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RESUMO

A presente monografia tem por objetivo estudar como se deu a evolucdo do conceito de
justica e o seu papel como arquétipo fundamental da civilizagdo ocidental. A metodologia
utilizada é a compilacao bibliografica. Divide-se didaticamente em trés capitulos. No primeiro
trata-se das origens do arquétipo da justica, desde as mais remotas no direito materno,
passando por sua presenca como tema central nas diversas mitologias e também na
literatura grega. O segundo capitulo aborda a justica na filosofia em suas trés linhas
fundamentais para a formacao do pensamento ocidental, na Republica de Platéo, na teoria
aristotélica sobre a justica como virtude, e também no pensamento estoico e seus trés
principios para a justica. O terceiro capitulo adentra mais especificamente na justica como
arquétipo, a comecar pelo conceito do que seja arquétipo, e entdo como a justica se
caracteriza como um, além dos diversos simbolos e representagfes atribuidos ao arquétipo
da justica nas mais diversas formas de expressédo ao longo da histéria do ocidente.

Palavras-chave: Justica. Arquétipo. Simbolo. Civilizacdo ocidental.
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INTRODUCAO

O presente trabalho monografico tem como objetivo analisar como se deu
a evolucao do conceito de justica e seu papel como arquétipo fundamental para a
formacéo da civilizagdo ocidental, desde as suas origens nas diversas mitologias até

uma andlise do arquétipo em si e suas manifestacdes simbdlicas universais.

A pesquisa necessaria para sua execucao se deu por meio da compilacéo
bibliografica de diversas teorias constantes em livros, artigos cientificos e periédicos,
tanto do Direito como de outras areas do conhecimento. A fim de que seja

didaticamente sistematizado, este trabalho divide-se, portanto, em trés capitulos.

O primeiro capitulo trata das origens do arquétipo da justica, desde as
mais remotas no direito materno, antecessor ao pater familias romano, bem como
sua presenca como tema central nas mitologias de diversas culturas, como a grega

e egipcia, por exemplo; e também em obras basilares da literatura grega classica.

O segundo capitulo se dedica ao conceito de justica para a filosofia em
suas trés linhas principais para a formacao do pensamento no ocidente, desde a sua
fundacéo na Republica de Platdao, na teoria aristotélica sobre as virtude da justica, e
pelo pensamento do estoicismo, cujos principios para a justica tém ainda hoje

fundamental importancia.

O terceiro capitulo se empenha mais especificamente a justica como
arquétipo, a comecar pelo conceito do que sejam os arquétipos, e como a justica se

enquadraria como um, além das diversas representacdes do arquétipo da justica e



dos simbolos a ele atribuidos ao longo da histéria da civilizacdo ocidental, em suas

mais variadas formas de expressao.

Tal percurso se faz necessario uma vez que a justica praticada no
ocidente tem suas origens na heranca do mundo greco-romano, e nao daquele
biblico, de modo que os principios gerais regentes do Direito ocidental se sustentam
nas teses platénico-aristotélicas e estoicas, todos eivados pelos mais variados — e

nao por isso menos profundos — simbolos e crencas mitologicas.

Por fim, busca-se compreender por que o conceito de justica, mais do que
um elemento orientador do modo de pensar e agir do ocidente, assume importante
carater civilizacional, de modo que o Direito, como forma e esfor¢co de expresséo da
justica, ndo pode abrir m&o de tal conceito, tanto enquanto ciéncia, como em sua
aplicacdo pratica, sobretudo nos tribunais, em vista de dirimir as graves

discrepancias sociais.



CAPITULO | — AS ORIGEM ARQUETIPICAS DA JUSTICA

A justica € um dos elementos fundamentais da civilizacdo ocidental e,
portanto, de todas aquelas culturas que Ihe formaram. A justica figurou como um dos
conceitos mais caros e discutidos, compartilhando, em cada uma dessas culturas,
tracos interculturais comuns, cujas origens remontam aos tempos primitivos; sendo

assim, um dos principais arquétipos do homem ocidental.
1.1 A mater familias

Tornou-se lugar comum no estudo sobre as origens do Direito no
ocidente, colocar a figura do pater familias como marco original. Porém, com 0s
estudos antropoldgicos de Johann Jakob Bachofen, algo novo surgiu: a mater

familias, como figura mais primitiva do Direito e da justica.

Na obra Das Mutterrecht: eine Untersuchung tUber die Gynaikokratie der
alten Welt nach ihrer religiosen und rechtlichen Natur (O Direito Materno — uma
pesquisa sobre a ginecocracia do mundo antigo segundo sua natureza religiosa e
juridica), de 1861, Bachofen aborda, através de uma metodologia interdisciplinar, o
tema do matriarcado, que, segundo ele, ja havia sido observado por alguns, mas

nunca totalmente investigado (1987).

Bachofen busca destacar o processo de transicdo da espécie humana do
animalesco ao civilizado, de um ius naturale ao atual ius civile, e observa em seus
estudos que a atual ordem familiar — onde impera a cultura do matriménio — se difere

completamente daquela vigente na antiguidade distante, nos contextos dos mais



diversos povos, comparando as caracteristicas comuns de suas origens matriarcais
em cada um deles. Ao analisar a obra do autor suico, Maria Aparecida Barbosa
(2018) compendia suas teses, e a primeira seria a de que, nos tempos mais remotos
da origem da espécie humana, teria vigorado o que Bachofen descreve como sendo
um periodo de total liberdade sexual dos seres humanos, que mais tarde Engels
(1984) chamaria de um estado social primitivo, no qual

0 estabelecimento do direito néo teria se sucedido pelo lago paterno,
era o direito materno que assegurava a filiacdo. O amor maternal
representava o ponto de luz da vida, e assim, essa linha genealdgica
acaba por render as mulheres um dominio absoluto num estagio
chamado ginecocracia. (BARBOSA, 2018, p. 89)

Para além da mera discussdo de género, tdo em voga atualmente, o
estudo do matriarcado na obra de Bachofen ndo busca emitir juizos de valor sobre
um sistema ou outro, mas investigar todos seus aspectos, fundamentos e
mecanismos no seu contexto histérico, e como se deu sua gradual progressao até
gue florescesse uma nova cultura, agora patriarcal. No entanto, as evidéncias desse
periodo tdo remoto do desenvolvimento humano ndo podem ser constatadas por
meios meramente arqueoldgicos, mas através de uma profunda investigacdo
histérica, por meio dos mitos e dos simbolos (BACHOFEN, 1987).

A ginecocracia, que significa literalmente “poder da mulher”, se mostra
como a primeira forma de Direito e teria se estabelecido como consequéncia logica
da lei natural, para além da binariedade do masculino/feminino, uma vez que esta
diretamente ligada a propria natureza do feminino, que € a de gerar ambos
principios; ser fecunda e gerar vida. O ocultista Arthur Edwart Waite, em sua obra A
chave para o tard, originalmente editada no ano de 1910 juntamente com um
baralho de cartas proprio, analisa dois arcanos principais para o feminino: a

Sacerdotisa e a Imperatriz.

O primeiro arcano, a Sacerdotisa, representa uma mulher em trajes
ritualisticos, sentada num trono entre as colunas do templo. A lua crescente aos
seus pés simboliza o feminino na sua espiritualidade, enquanto o rolo da tora em

suas maos a coloca na posicdo de portadora da “lei maior’ — ius naturale —, e de



“‘mae suprema”, num sentido mais a priori do feminino (WAITE, 1999). Ja sobre o
arcano da Imperatriz, que representa o arquétipo mais completo e realizado do

feminino, a figura da mée propriamente dita, Waite afirma que

ela é, acima de tudo, a fecundidade, num sentido a posteriori da
palavra. Isso é 6bvio porgue ndo ha mensagem direta que tenha sido
dada ao homem como a que é transmitida pela mulher, mas ela ndo
necessariamente tem a interpretagéo. (1999, p. 70-71)

Maria Aparecida Barbosa (2018) comenta ainda em seu artigo como 0s
estudos de Bachofen influenciaram o pensamento dos Kosmiker, um grupo de
intelectuais da cidade Alemd de Munique, da virada do século XIX, avessos ao
racionalismo progressista e muito voltados a um resgate da antiguidade e das
religides de viés ndo judaico-cristdo. “Seus rituais tinham por fim a adoragao de uma
condicdo humana pré-histérica” (BARBOSA, 2018, p. 91), de modo que isso se
reflete por meio de um verfall (degradacao/decaimento) tanto na prosa quanto na

poesia kosmiker, repletas do sombrio, misterioso e oculto.

No Brasil também se pode perceber influéncias das teorias de Bachofen
nos movimentos de vanguarda do inicio do século XX, mais explicitamente nas
obras de Oswald de Andrade sobre o matriarcado, como, por exemplo A utopia
antropofagica. Em O matriarcado no programa antropofagico: Oswald de Andrade,
leitor de Bachofen; Vicari consegue capturar a sintese de um dos pontos mais
importantes sobre o matriarcado para o escritor brasileiro. Vicari (2016, p. 11)

escreve:

A partir de Bachofen, Oswald postula uma “Erratica”, a ciéncia dos
vestigios errantes, que identifica na nossa moderna,
demasiadamente moderna civilizagdo os vestigios de um fundo
arcaico da linguagem e da religido, sobrevivéncias daquilo que
sempre opde resisténcia as figuras da transcendéncia.

Tudo isso se presta a demonstrar que essa ordem arquetipica de
linguagem predominantemente simbdlica e mitologica fora gradualmente suplantada

pela filosofia, ficando restrita as correntes esotérico-ocultistas, que tentam resgatar



uma condi¢cdo mais original do homem. E é por meio dessa linguagem que se pode
compreender o mito do matriarcado.

Ao conduzir sua pesquisa e desenvolver as teses de Mutterrecht,
Bachofen percorre as mais diversas culturas destacando nelas tracos comuns do
Direito materno e dos arquétipos mitolégicos por elas compartilhados; podendo-se,
assim, perceber, segundo Barbosa, “uma coincidéncia de visdo genérica, para além

de diferencas especificas” (2018, p. 90).

A primeira das culturas citadas pelo antropdlogo € a da regido grega da
Licia, onde a nomenclatura familiar se dava sempre pela linha materna, sendo

assim,

guando se pergunta a um licio quem ele é, este dara sua linhagem
materna, listando as mées de suas maes; e se uma cidada se une a
um escravo, seus filhos serdo considerados de nobre estirpe,
enguanto um cidaddo que se una a uma estrangeira ou a uma
concubina ndo teré filhos considerados nobres (BACHOFEN, 1987,
p. 72).

Verifica-se que coisa semelhante também acontecia em Creta, onde ao
invés de amor patrio os minoicos nutriam um amor matrio por sua terra-mae. No
Egito, por sua vez, a hereditariedade na hierarquia real se estabelecia por meios
semelhantes, pela linha materna. Bachofen também da grande destaque ao mito
guase que universal das amazonas, tanto na Grécia, quanto na América do Sul,
estendendo a pesquisa muito além das culturas europeias e mediterraneas,

alcancando também aquelas da Asia e América, de modo que

0 panorama do sumario (Uebersicht des Inhalts) do livro propicia o
percurso diacrbnico que ele percorreu na pesquisa por vias de
ramificagcbes que contemplavam diversas culturas: Licia, Atenas,
india e Asia Central, Locros, Lesbos, Mantineia. (BARBOSA, 2018, p.
90)

Do mesmo modo que tais mitos surgiram, também decairam, face a uma
nova realidade: o pater familias; e Bachofen (1987) aponta, por exemplo o mito de

Belerofonte como grande marco do declinio do matriarcado na Licia, assim como o



culto dionisiaco o fora na Grécia, ao elevar a lei do matriménio; e a gradual
substituicdo do principio lunar pelo solar — apolineo — tanto em Creta como no Egito,
com o culto a R4, e assim por diante, até que essa nova forma de Direito
suplantasse a anterior.

1.2 Uma abordagem mitol6gica da justica

Assim como o matriarcado, o carater intercultural da justica se torna mais
evidente da comparacdo das diversas mitologias pelo mundo, que, segundo Hoffe
(2003), compartilham os principios da justica procedimental, como, por exemplo, as
ideias da mutualidade — ou da reciprocidade —, de uma justica comutativa e

corretiva, para além de meras relac6es econdmicas.

E é através dos mitos desses povos que se pode verificar sua percepgao
da justica tanto particular, quanto mais universalmente. O préprio Bachofen (1987)
leciona a respeito da importancia do mito para o estudo histérico, colocando-o0 como
comeco de toda evolucao e centro da investigacdo da antiguidade.

Siciliani (2011) distingue dois sentidos primordiais para a palavra grega
mythos. O primeiro significado: palavra, discurso; e o segundo: histéria, narrativa; e
os relaciona no sentido de que o mito €, fundamentalmente uma narrativa, que,
portanto, depende da palavra falada ou escrita para se materializar, e, por isso,
assume a mais alta importancia para o homem na antiguidade, pois “Ihe ensina as
historias primordiais que o constituiram existencialmente, e tudo o que se relaciona
com a sua existéncia e modo de existir’ (SICILIANI, 2011, p. 61-62), assumindo, ao
mesmo tempo, sentido de ficcdo e tradicdo sagrada. Para Lemos (2007), sua

principal fungdo € conformar o homem, levando-o a reflexdo e inspirando-lhe a

virtude.

Um dos principais pontos em comum dos mitos das mais diversas
culturas, segundo Hoffe (2003), é o carater divino da origem da justica, o que lhe
confere um forte fundamento religioso, geralmente marcado pela deificagédo e

divinizagdo da justica por culturas arcaicas, nas quais havia uma unidade do direito



com a justica, o que a colocava como parte fundamental da ordem social e da
propria realidade.

No Egito, por exemplo, onde predominava o culto a Horus, e ao farad,
COmo sua encarnacao, ja num periodo pés matriarcal, Ma’at era a divindade que
figurava como conceito moral social primordial, tanto para o homem, individualmente
e em sociedade, quanto para o Estado; para os vivos e 0s mortos, e até para 0s
proprios deuses (HOFFE, 2003). Portanto, era de grande importancia viver de
acordo com Maat, até porque caberia a ela, com sua pena da verdade, proceder o
julgamento daqueles que chegavam para a vida-apds-a-morte. Assim esta descrito
tal julgamento na obra O livro dos mortos: tornando-se deus no Egito antigo, editada

por Foy Scalf:

Tendo passado pelos obstaculos do mundo inferior com a ajuda dos
feiticos do Livro dos mortos, o0 morto chegava perante o deus Osiris e
guarenta e dois juizes responsaveis por admitir os espiritos na vida-
apos-a-morte. Depois de uma confissdo negativa, o coracdo do
morto era pesado contra a pena de Maat [...], se o coragdo fosse
mais pesado que a pena, seria devorado pelo hibrido de hipopétamo,
ledo e crocodilo, Ammut, causando a segunda e definitiva morte para
a pessoa. Porque se acreditava que o coracdo fosse o centro da
consciéncia e emocao, ele se tornou o Unico 6rgao deixado no corpo
durante a mumificagcdo. (SCALF, 2018, p. 184)

Para os israelitas antigos Hoffe (2003) destaca uma dicotomia do
significado da justica: um mais objetivo, no sentido de regras morais para a
organizacdo social; e outro mais ético e subjetivo, de agir conforme tais regras, que
provinham da alianca de Deus com Israel, pela tora e os mandamentos, numa
relacdo ao mesmo tempo juridica e religiosa. E € da fidelidade divina a essa alianca

que surge a “justica de Deus”.

Na Grécia tanto o direito quanto a justica, ainda indistintos, competiam a
esposa de Zeus, surgida antes dele, a deusa Témis, cujo nome deriva do verbo
tithénai: estabelecer, ou seja, ela era aguela que estabelecia uma lei divina ou moral,
figurando como deusa das leis eternas, da justica na sua concepc¢do mais elevada,
divina (SICILIANI, 2011). No entanto, segundo Hoffe (2003), Témis ndo traz, nem



efetua a justica no mundo por si mesma, isso cabe as suas trés filhas, Eirene, a boa
Ordem; Eunomia, a Paz, juntamente com Diké, a Justica. Das irmdas, Diké é a que
mais se destaca, por ser a divindade do Direito mais propriamente dito, dos

costumes e da jurisprudéncia; assumindo papel mais pratico.

Diké, por sua vez, € a deusa grega dos julgamentos e da justica,
vingadora das viola¢cBes da lei. A deusa expressa a ideia de ordem e
equilibrio entre os interesses individuais e o0s coletivos da sociedade
humana, em contraponto a Témis. Enquanto Témis refere-se
principalmente a autoridade do direito, a sua legalidade e a sua
validade, Diké significa o cumprimento da justica. (DEL DEBBIO,
2008, p. 192 e JAEGER, 1995, p. 135 apud SICILIANI, 2011, p. 65)

Nesse sentido, Siciliani (2011) reforca a ideia de Diké como uma figura da
justica humana, mais imanente a se aplicar familiar e socialmente na pdlis, face as
normas emanadas por Témis, a fim de solucionar as lides nos casos concretos.
Témis, filha de gaia, como entidade titanica e pré-olimpica é uma deusa matriarcal,
fortemente marcada por um principio feminino, ao contrario de sua filha Diké
(PRADO, Lidia Reis de Almeida, 2003 apud LEMOS, 2007).

1.3 lliada, Odisseia e Os trabalhos e os dias

Os mitos, tdo importantes pedagoégica e culturalmente encontram na
literatura sua principal expresséo, seja ela oral ou escrita, sendo a segunda a mais
efetiva forma que os perpetua (SICILIANI, 2011). Na literatura grega o arquétipo da
justica se manifesta em trés obra principais: a lliada e a Odisseia, ambas de
Homero; e Os trabalhos e os dias de Hesiodo; que possibilitam uma visdo mais clara
do conceito e das nuances da justica para os gregos no periodo em que foram

escritos.
1.3.1 A lliada.
Segundo Jaeger (1995), a lliada se passa num contexto do estado de

guerra, num periodo dominado pelo espirito heroico da areté, personificado em seus

herdis. Areté se pode traduzir precariamente, nas palavras de Siciliani (2011), como
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virtude, num sentido mais cavalheiresco e mais bravo. Jaeger continua, dizendo que

a lliada

junta numa unidade ideal indissoluvel a imagem tradicional dos
antigos herois, transmitidas pelas sagas e incorporada aos cantos, e
as tradicGes vivas da aristocracia do seu tempo, que ja conhece a
vida organizada da cidade. [...] O valente é sempre nobre, 0 homem
de posicdo. A luta e a vitoria sdo para ele a distincdo mais alta e o
conteudo proprio da vida. (1995, p. 40)

Isso coloca o poema como modelo literario para os épicos da posteridade,
bem como um modelo de conduta moral, assumindo importante funcdo pedagdgica;
tao tipica do mito, ao qual Bachofen ja atribuia uma fonte mais rica de ensino (1987),
uma vez que a areté, essa virtude, € a forca motriz do herdi ao longo de toda sua

jornada, e pautara todas as suas atitudes e decisodes.

Em O conceito grego de justica — de suas sombras em Homero a sua
substancia em Platdo, Havelock (1978) faz uma importante observacdo acerca da
abordagem homeérica da justica na lliada, ao destacar o conflito entre Aquiles e
Agaménon e os profundos contrastes gerados pela relacdo entre os dois
personagens, concluindo que a justica deveria ser lida, nesse caso, sob um prisma
social e politico, visto que toda a trama se desenvolve num contexto de guerra: a

guerra de Troia.

1.3.2 A Odisseia.

O segundo poema homérico, A Odisseia, narra o retorno de Ulisses a
itaca, apos a guerra de Tréia, e sua jornada para reencontrar sua esposa Penélope;
por causa dessa tematica de regresso, finda a guerra, o poema se afasta de
batalhas sangrentas entre os homens e se volta a reflexdo das vidas e destinos dos
personagens, e o heréi retoma, durante suas aventuras, momentos de sua vida nos
tempos de paz precedente com sua familia e amigos, dessa maneira Homero retrata

bem a cultura e o sentimento da aristocracia grega antiga (JAEGER, 1995).
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Nesse aspecto a Odisseia mostra profunda relacdo com uma
representacdo muito posterior do mesmo arquétipo: o arcano quatro de espadas do
tar6 de Waite, em que o guerreiro encontra oportunidade para meditar a propria

existéncia e tudo que vivera em sua jornada.

Na Odisseia o principio da areté se associa também a outras virtudes
espirituais e sociais, sendo valorizadas a honra, a engenhosidade, a inteligéncia e a
prudéncia, que permitem ao herdéi, Ulisses, se desvencilhar das dificuldades e
inimigos que se opdem a sua volta para itaca. Assim, as virtudes intimamente
espirituais e humanas ganham destaque por Homero, ndo somente no protagonista,
mas em varios personagens. (JAEGER, 1995)

Embora tanto a lliada, quanto a Odisseia estejam relacionadas a guerra
de Tréia, possuem tons distintos entre si. Enquanto a Iliada ocorre durante a guerra
e se funda no heroismo de seus personagens, a Odisseia é posterior ao conflito e se

revela mais intima e mais humana.

1.3.3 — Os trabalhos e os dias.

Os Trabalhos e os dias, por sua vez, exalta também o heroismo, sob um
terceiro aspecto; ndo aquele dos grandes feitos nos campos de batalha, ou das
aventuras fantasticas, mas o heroismo cotidiano e silencioso, oriundo do trabalho da
terra e da dedicacao familiar, que exigem mais do que bravura, mas disciplina e
justica (JAEGER, 1995). Hesiodo entra, portanto, nas dinAmicas mais cotidianas que

formam a sociedade grega.

O tema de Os trabalhos e os dias € o processo do poeta contra seu irméo
Perses, um homem de pouca virtude, que Ihe teria passado para tras quanto a
heranca do pai ao subornar o juiz para que lhe fosse favoravel. O poeta critica 0
abuso de poder e a corrupcéao, e discorre sobre o valor do trabalho e da justica como
indispensaveis a prosperidade do homem, e a importancia ao exercicio das virtudes

(JAEGER, 1995). Hoffe, em sua breve analise sobre Os trabalhos e os dias conclui:
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O poeta Hesiodo insurge-se contra o éthos aristocratico de Homero.
Recorrendo provavelmente a ensinamentos da sabedoria oriental, ele
erige a justica em valor central da moral social, deixando aos deuses
providenciar para que os injustos sofram. (2003, p. 21)

Assim, Hesiodo tira a justica de seu altar inexoravel de grandes questdes
gue somente herois poderiam enfrentar e vencer, e a traz para questdes menores e
mais praticas, a que qualguer um possa estar sujeito; huma visdo mais direta e

realista da aplicagéo da justica.

Nessas trés obras fundamentais da literatura grega e universal um
elemento se repete a todo tempo: Diké, como um reflexo da consciéncia e dos
valores coletivos. Embora apresentem abordagens bem distintas, as trés se pautam
na justica como motivacdo e fim de seus personagens, sejam eles semideuses,
herbis de guerra ou cidaddos comuns em seu trabalho diario, e cada uma a sua
maneira, buscam ensinar, através da linguagem mitol6gica e arquetipica, os valores
em suas tramas impressos; 0 que torna ainda mais evidente a centralidade e a
importancia da justica para a sociedade grega, uma das principais formadoras da

civilizacdo ocidental.



CAPITULO Il = A JUSTICA NA FILOSOFIA

Enquanto a mitologia busca transmitir de forma alegdrica a estrutura
psicoldgica do arquétipo de justica, através de simbolos e metaforas, uma vez que,
segundo Claude Lévi-Strauss (1987), a originalidade do pensamento mitolégico €
desempenhar o papel do pensamento conceitual; a filosofia se esforca para, a luz da

razdo, encontrar a melhor definicdo do que seja, de fato, a justica.

As bases do arquétipo de justica na filosofia — que consiste ndo num
dogma, mas numa amalgama de conceitos —, fundam-se em trés linhas essenciais
para a formacdo do pensamento ocidental: Platdo, Aristételes e o estoicismo, na
medida em que influenciaram toda a producao filosdéfica e cultural posterior, em se

tratando do tema da justica.

2.1 Platao

Foi a filosofia platbnica que langou as fundacfes de toda a estrutura do
pensamento grego (REALE, 2007) e sua Republica constitui o primeiro tratado sobre
a justica. Através dos dialogos da Republica o fildsofo busca descrever uma polis
ideal e perfeitamente justa, um modelo de Estado, afinal, segundo Giovanni Reale
(2007), para Platdo, ndo ha distingdo entre moral e politica, de modo que a ética € a

base da politica, e ndo o contrario.

Dividida em dez livros, A Republica comeca com o relato em primeira
pessoa de Socrates, que desce ao Pireu — zona portuaria de Atenas — para as

celebragbes a deusa lunar Béndis. Quando se punha no caminho de volta é
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interpelado por Polemarco, filho de Céfalo, que o convida para cear na casa de seu
pai, onde todo o didlogo se desenvolve entre Sécrates e diversas personagens
(CASERTANO, 2011); a comecar pelo anfitrido.

Céfalo, ja idoso, lamenta — como muitos na idade dele — a perda dos
prazeres da mocidade e comeca a expor, em contraponto, seus posicionamentos
morais e algumas conclusdes a que chegara com o avancar da idade, como, por
exemplo, a primazia da virtude sobre a mera realizacdo dos proprios desejos e a
felicidade como um estado de paz de mente fruto da Temperanca e da Justica,
numa concep¢ao comum, realizada por temor da morte e dos castigos divinos
(GONZAGA, 2011). Pela boca de Céfalo, Platdo (2000, p. 54) suscita que a justica
na verdade “enseja a possibilidade de deixar a vida sem receio de haver mentido,
embora involuntariamente, e de néo ter ficado devendo sacrificio a nenhum deus,

nem dinheiro a ninguém”.

Céfalo entdo se retira e deixa seu filho para debater em seu lugar.
Polemarco, por sua vez, cita Simb6nides, o poeta, e langa mao da maxima que
justica € dar a cada um o que |he é devido, e, ao ser questionado, se corrige dizendo
que a justica se encontra em favorecer os amigos e prejudicar 0s inimigos, no
entanto, essa afirmacdo inevitavelmente resulta na contradicdo de que a pessoa
justa poderia praticar tanto a justica quanto a injustica conforme sua conveniéncia.
(GONZAGA, 2011)

A discussédo continua até que Trasimaco, um sofista, toma parte e propde
a justica meramente como a conveniéncia do mais forte; no contexto da polis, estes

seriam 0s governantes e os legisladores — uma questéo de fins e meios.

Por conseguinte, as leis promulgadas devem estar de acordo com os
interesses do governante, e consequentemente, o justo é o que é
sancionado pela lei, devendo os transgressores ser punidos. Para
Trasimaco, as leis tiranas sao justas em uma tirania e as leis
democraticas séo justas em uma democracia. (GONZAGA, 2011, p.
78-79)

Completa o sofista dizendo que o injusto sempre leva vantagem sobre o

justo, tendo como resposta do fildsofo que néo interessa ao justo levar vantagem
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sobre quem quer que seja e que a definicdo de justica deve ser debatida num

sentido mais amplo.

Importa observar que, de forma geral, o percurso gerativo de sentido na
Republica € metafisico e segue a estrutura da dialética platénica, no sentido em que,
a cada nova conjectura a discussdo passa do plano particular ao universal;, da
justica no contexto do individuo para o contexto da pdlis, e, por consequéncia, do
material e do sensivel ao ideal; do imperfeito ao perfeito. E € nessa dualidade que se
pode perceber a presenca das duas figuras arquetipicas da justica grega: Diké e

Témis, respectivamente. Segundo Gonzaga (2007. p. 93), a partir do livro Il

Socrates ndo fala do individuo, comeca a descrever o que seria a
cidade justa, ou seja, parte da justica no dominio maior (cidade) para
depois encontra-la no dominio menor (homem) [...]. Para tanto traca
um perfil elementar a partir da situacdo econdmica de seu tempo e
das condicdes para que uma sociedade possa existir.

Desse modo se torna explicita a ideia da justica em Platdo (2000) quando
ele divide a sociedade em trés classes, de acordo com suas virtudes: o0s
temperantes produtores (agricultores e artesaos), os corajosos guardides (soldados
e guerreiros), e 0s sabios governantes; comparando-os respectivamente ao ouro,

prata, bronze ou ferro.

As trés classes, cada uma com funcdes e prerrogativas muito bem
delimitadas, funcionariam de maneira harménica e — numa comparacao bastante
superficial —, como que os “trés poderes” de uma republica moderna, na medida em
gue, harmoniosas, deveriam estar atentas umas as outras e exercer uma espécie de
controle para que ndo excedam suas funcdes na polis. Assim, a classe dos
camponeses seria a detentora dos bens e riquezas suficientes, enquanto o0s
guardides nada teriam para si, vivendo em habitagcbes e mesas comuns, recebendo
0 necessario dos outros cidaddos; sua funcéo seria guardar ndo s6 as muralhas da
polis, mas a integridade institucional do Estado, cuidando para que os produtores
nao acumulassem demasiada riqgueza, nem a perdesse, e para que 0s governantes

nao deturpassem as leis, nem a educacgéao dos jovens. (REALE, 2007)
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Embora muito tenha sido criticado, Reale (2007) destaca que o Estado
platbnico ndo passa de uma projecdao do homem e da alma humana numa escala
coletiva e que, sendo assim, as trés classes sociais dessa polis ideal refletem as trés
faculdades ou partes da alma, que pensa (racional), se inflama (irascivel) e busca os
prazeres e as necessidades (apetitiva), correspondendo também as virtudes do
Estado analogicamente as virtudes do homem, num percurso do geral ao particular,
que Jaeger (1995, p. 976) explica: “0 homem justo de Platdo so é cidadao, no pleno
sentido da palavra, dentro do Estado que na sua alma carrega, e cuja lei tenta

cumprir quando daquela forma realiza o que deve”.

Para Platdo (2000) a justica se configura no Estado quando suas trés
classes estdo em harmonia e cada um conserva o que é seu e faz o que lhe
compete fazer, segundo sua virtude; com efeito, a justica do homem so6 se configura
quando as trés faculdades de sua alma coexistem de maneira equilibrada, cada uma

cumprindo o que lhe € proprio (REALE, 2007).

2.2 Aristo6teles

Platdo com toda a sua metafisica lancou as sementes dos debates nesse
tema, mas coube a Aristételes sintetizar toda a doutrina sobre a justica na filosofia,
seguindo os passos do primeiro, mas trazendo-a do ambito teorético ao pratico
social e relacionando-a com diversas areas do conhecimento. Sua principal obra a

esse respeito é Etica a Nicomaco, especialmente em seu livro V.

No plano social, em se tratando de politica, Aristoteles, ao contrario de
Platdo, ndo coloca o individuo numa hierarquia autoritaria de maneira que seja
absorvido pelo Estado, mas ressalta a importancia da pluralidade individual dos
cidadaos, cada um com suas disposicoes e aptiddes, convivendo em sociedade de
maneira organizada (BITTAR, 2016). Assim, como um mosaico formado por varias
pedrinhas, que tém seu valor individual, mas s6 fazem sentido na obra de arte que
formam, a coletividade de individuos contribuiria para a formacdo de um Estado

justo pela pratica cotidiana das virtudes — tdo importantes para Aristoteles.
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Segundo Miguel Reale (2007), Aristoteles categorizou as ciéncias em trés
grupos principais: as ciéncias teoréticas (dianoéticas), que buscam o saber por si
mesmo; as ciéncias praticas (éticas), que buscam o saber e, por ele, intentam
alcancar a perfeicdo moral; e as ciéncias produtivas (poiéticas), que buscam o saber
do ponto de vista mais técnico, com o objetivo de realizar ou produzir algo. No
entanto as duas primeiras sdo as mais importantes no que diz respeito a teoria
Aristotélica sobre a justica, figurando como exceléncias que conduzem a alma

humana.

Enquanto as ciéncias dianoéticas sdo de natureza metafisica, ligadas a
razdo, as ciéncias éticas sdo praticas e estdo relacionadas as virtudes propriamente
ditas, como por exemplo a coragem, a temperanca e também a justica, que é
classificada assim porque, para Aristételes, toda virtude pode ser compreendida
como um justo meio entre 0s extremos e passam necessariamente por uma
educacado ética, que nada mais é do que a criacdo de habitos comportamentais
alinhados com uma reta razéo (BITTAR; ALMEIDA, 2015).

Assim, torna-se dificil falar de justica no campo apenas da teoria, pois
somente a pratica de acdes justas torna alguém justo, de modo que a justica se
apresenta como uma virtude de relagdo social constante. No entanto, recordam

Bittar e Almeida:

A justica, em meio as demais virtudes, que se opBem a dois
extremos (um por caréncia: temeroso; outro por excesso: destemido),
caracteriza-se por uma peculiaridade: trata-se de uma virtude a qual
nao se opdem dois vicios diferentes, mas um Unico vicio, que é a
injustica (um por caréncia: injusto por caréncia; outro por excesso:
injusto por excesso). Dessa forma o que € injusto ocupa dois polos
diversos, ou seja, ora € injustica por excesso, ora injustica por
defeito. (2015, p. 145)

Reale (2007) ressalta que no pensamento aristotélico acima das virtudes
éticas estdo as virtudes dianoéticas, que seriam aquelas proprias da parte mais
elevada da alma racional, relacionadas a sapiéncia; enquanto as virtudes éticas, a
sabedoria, que seria saber viver segundo a razdo, e que ambas estdo intimamente

interligadas. Ou seja, a sabedoria pode ser entendida como a aplicacdo da sapiéncia
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ao caso concreto. O préprio Aristételes afirma: “ndo é possivel ser virtuosos sem a
sabedoria, nem ser sabios sem a virtude ética”, que define como “um habito
decisério que consiste no justo meio relativo a nés mesmos, determinado pela razao
e pelo modo como o homem séabio a definiria” (ARISTOTELES apud REALE, 2007,
p. 110).

Apos tal analise pode-se perceber, como em Platdo, uma relacdo entre
esse aspecto dual da justica aristotélica e, novamente, as figuras divinas da justica
mitolégica grega; sendo Témis a representante da justica dianoética, aquela sobre a
qual discutem infindavelmente os doutrinadores, e Diké a personificacdo da justica
em seu aspecto pratico, como virtude ética e cotidiana, e que Aristoteles se

debrucou a estudar mais sistematicamente.

A concepcao aristotélica do que seja o justo € bastante abrangente e
pode, conforme leciona Bittar (2016), ser dividido em justo total (dikaion homiman),
que consiste na observancia do contetudo das leis (n6mos); justica particular (t0
dikaion), no ambito das relagBes pessoais entre um cidadao e outro, e pode se

apresentar nas modalidades distributiva e corretiva.

O justo particular distributivo (dikaion dianemetikbn) se refere a
distribuicdo em sentido mais amplo de quaisquer bens, materiais ou ndo entre os
cidadaos, enquanto o justo particular corretivo (dikaion diorthétikon) se propde a
reparar as injusticas decorrentes das relacdes e transacfes entre os individuos, e
pode ser comutativo, nos casos em que houver livre acordo ou vinculagéo entre os
individuos, como, por exemplo, nos contratos em geral; e reparativo, quando o

injusto se der involuntariamente (BITTAR, 2016).

Além dos justos total e particular, cada um com suas respectivas
subdivisbes, Aristoteles ainda se preocupa em diferenciar o justo politico e o
domeéstico. O justo politico (dikaion politikdn) deve ser observado na relacéo entre o
cidaddo e a pdlis, na forma como o individuo vive e realiza suas atividades num

contexto social, consiste, portanto, na “aplicagao da justica na cidade, na pdlis, ou
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seja, € a justica que organiza um modo de vida que tende & auto-suficiéncia da vida
comum” (BITTAR, 2016, p.235).

Enquanto o homem — considerado cidaddo — na cidade, apice da vida
social humana, exerce uma justica politica; em casa, na vida privada, porém, se
pode falar em um justo doméstico (oikonomikén dikaion), que € inerente ao convivio
familiar e as relagcdes dos conjuges entre si (gamikon dikaion), e desses com 0s
filhos (patrikon dikaién) e escravos (despotikon dikaion) e se tratam, em Ultima

analise, de espécies dessa justica domeéstica. (BITTAR, 2016)

2.3 O Estoicismo

Roma, sabidamente, foi responsavel por diversas contribuicbes a
formacdo do homem ocidental pelos séculos seguintes, dentre elas o Direito
romano, que figura como uma das colunas fundamentais de toda a nossa civilizagéo,
e ainda se faz, sob varios aspectos, presente nos mais diversos sistemas juridicos

modernos, o que torna clara a necessidade de se estudar suas origens.

Gracas a tendéncia do poderoso Império Romano de ndo destruir, mas
assimilar as culturas dos povos que conquistava, 0s romanos se colocavam como

herdeiros do pensamento filosoéfico grego,

de modo que personagens como Platdo, Aristételes e Zendao
gozavam, no gue se refere aos estudos liberais, da mesma auctoritas
gue caracterizava figuras como Rémulo e Catdo no campo politico e
histérico. Assim, nada mais natural para o jurista romano do que
buscar a fundamentagéo ultima da sua ars nos ensinamentos dos
pais fundadores em matéria cultural, quais sejam, 0s gregos.
(MATOS. 2009, p. 284)

Toda essa bagagem cultural agregada contribuiu fortemente para a
formacao do pensamento romano, tendo o estoicismo, fundado por Zendo, sido a
fonte filos6fica essencial para o desenvolvimento do Direito romano em toda sua
riqueza e complexidade (MATOS. 2009), influenciando o pensamento de

importantes fildsofos e juristas romanos, como Cicero e Ulpiano.
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Em suma, o estoicismo divide a filosofia em trés: a logica, a fisica e a
ética, que sao intimamente interligadas pelo logos, que, segundo Reale (2007), € a
base comum que sustenta essas trés searas, assumindo papel de principio de
verdade na ldgica, principio criador do cosmos na fisica e principio normativo para a

ética, sendo essa Ultima a mais interessante em se tratando do tema da justica.

O estoicismo, a saber, se fundava no entendimento de que a finalidade do
homem ¢é a felicidade e que a ética se encarrega, na verdade, de determinar o que
seja essa felicidade e como alcanca-la adequadamente, vivendo conforme a
natureza. (REALE, 2007)

Quanto a ética, destaca-se o conceito de ataraxia, virtude segundo a qual
o homem deve respeitar as leis do universo e a si préprio, com suas proprias leis
(BITTAR; ALMEIDA, 2015), ou seja, uma profunda relagdo com o mundo e consigo,

0 gque exige uma nocao de autocontrole e respeito a todo um corpo moral.

Percebe-se, portanto, essa linha mais jusnaturalista do pensamento
estoico, em que o homem, através da pratica da ataraxia, alinha sua conduta
segundo a natureza das coisas e a sua propria nhatureza, garantindo-lhe uma
estabilidade interior para enfrentar as situacfes, adversas ou ndo, que Ihe forem
impostas, obedecendo a uma moral bastante I6gica, uma vez que essas trés faces
filosoficas se conectam pelo mesmo logos, de certa forma, uma levando

naturalmente a outra.

Nesse sentido versam Bittar e Almeida (2015, p. 196):

A ética estoica € o resultado da interpenetracdo dos conhecimentos
adquiridos pelo homem, e isso porque a légica confere a certeza ao
raciocinio, a fisica mostra os fundamentos das coisas... No sistema
ético-estoico, portanto, convivem conhecimentos de varias naturezas
e fins para afirmar o que o homem deve ou n&o deve fazer.

J4 que o0 homem deve seguir sua natureza, importava também a Stoa
definir tal natureza, e, por isso, através da percepc¢ao das diferencas entre o homem

e 0 animal, definir aquilo que é proprio do ser humano e o distingue de todas as
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outras coisas, haja vista que se encontram na natureza fisica e em dignidade,
logicamente, em planos distintos. E essa diferenca tdo notavel, é, justamente, a
razdo. E ela que da a natureza humana o alcance da metafisica e uma importancia
ontoldgica, comlocando o logos humano como fragmento do logos divino. (REALE,
2007)

Séneca, como aponta Reale, se aproveita dessa percepcao ao tratar da

natureza do homem e de seu fim udltimo:

O que é préprio do homem é a razdo. Por ela o homem precede os
animais e vem logo depois dos deuses. Uma razao perfeita €, pois, 0
bem préprio do homem; todos os outros sdo bens comuns aos
animais e as plantas. Todo ser, tendo alcancado a perfeicdo do que é
0 seu bem, é digno de louvor e toca o limite maximo da sua proépria
natureza. Se, portanto, o homem tem por seu bem a razéo, se a leva
a perfeicdo, alcanca o fim Ultimo da sua natureza. (SENECA apud
REALE. 2007, p. 73)

Mutatis mutandis, esse conceito romano se alinha, inclusive, com a fé e
filosofia perenes do cristianismo, que define o homem como sendo composto de um
corpo material, com tudo que é proéprio da fisicalidade; mas também por uma alma
racional e metafisica, capaz de elevar essa natureza “animal” de maneira tao

distinta, sobrenatural.

Postulados esses principios da natureza do homem e das coisas, e da
ataraxia como a virtude do controle racional de si mesmo — conforme a natureza —,
pode-se compreender a ética estoica, que lanca as balizas para a virtude da justica

compreendida sob um ponto de vista mais juridico.

Foi o jurista romano Ulpiano quem, segundo Hoffe (2003), estabeleceu os
trés principios para a justica, que seriam exigiveis em sua administracéo pelo Direito,
e que serviram de fundamento para as primeiras legislagbes ndo canobnicas de
verdadeira expressdo no ocidente, e ainda hoje norteiam as ciéncias e a pratica

juridicas.

Esses trés principios estdo descritos na maxima latina “luris praecepta

sunt haec: honeste vivere, neminem laedere, suum quique tribuere” (ULPIANO apud



22

HOFFE. 2003, p. 57), que, traduzida, coloca como prescricbes do direito: viver

honestamente, ndo lesar ninguém e dar a cada um o que € seu.

No primeiro principio, viver honestamente, Hoffe (2003) destaca que a
palavra latina honestas ndo se refere grandes realizacdes ou atos heroicos dignos
dos antigos épicos como a lliada e a Odisseia, mas a uma dignidade ligada a virtude
e a ética, ou seja, uma honra cotidiana de nao transgressao do direito; assim, “cifra-
se numa obediéncia juridica consciente e voluntaria, na probidade, enquanto
concordancia com o direito, e na integridade juridica” (HOFFE, 2003, p. 58), em

paralelo, de certa forma com o conceito de “justo total” aristotélico.

O segundo principio, ndo lesar ninguém, é bastante amplo ao proibir tanto
a violacao fisica de outrem, quanto a violacdo de seus direitos, tudo isso num
sentido bastante amplo, aplicado aos direitos inatos e também aos adquiridos.
Dessa forma, pressupde-se estabelecidos no ordenamento os direitos que devem
ser respeitados e os que podem, eventualmente, ser violados (HOFFE, 2003),

relacionando-se assim ao justo particular.

O terceiro principio remonta ao poeta grego Simodnides, tendo sido,
inclusive, citado na Republica de Platdo e também por Cicero. Por dar a cada um o
gue é seu pode-se entender ndo como dar ao individuo um direito que ja € seu, que
ja Ihe é préprio, redundando o segundo principio, mas como uma garantia desse
direito j& concedido ante as diversas possiveis ameacas, tanto por outros individuos,
quanto pela coletividade e até o proprio Estado, a Polis. (HOFFE, 2003)



CAPITULO Il = A JUSTICA COMO ARQUETIPO ATEMPORAL

Tendo em vista toda a riqueza mitologica e filosofica que contribuiram
para a formacgéo do conceito de justica no inconsciente coletivo ocidental, € muito
importante observar que ndo se pode, quanto a justica, compreender essas duas
esferas isoladamente, sob um ponto de vista reducionista, pois, embora distintas,
ambas as abordagens — uma alegorica, outra mais racionalmente sistemética —

buscam descrever uma mesma realidade: o arquétipo de justica.

3.1 Arquétipos

Para se compreender o0 que seja arquétipo, € necessario antes se
adentrar ao conceito de inconsciente coletivo, desenvolvido na virada do século XX
pelo psiquiatra suico Carl Gustav Jung, considerado o fundador da psicologia
analitica, e sua teoria sobre o inconsciente se difere bastante daquela defendia por
Sigmund Freud, pai da psicanalise.

Para Freud, o inconsciente, embora atuante, se resume a um recanto
preenchido unicamente por experiéncias pessoais, tais como traumas e demais
contetdos esquecidos ou reprimidos (JUNG. 2002). Jung, ao contrario, amplia o
conceito do inconsciente, colocando tais contetdos exclusivamente pessoais como
uma camada mais superficial de uma estrutura muito maior, mais complexa e

profunda, cujas estruturas sdo comuns a toda a humanidade. (SERBENA. 2010)

Jung (2002) faz uma distincdo entre essas duas “camadas” do
inconsciente, denominando de inconsciente pessoal aquela mais superficial,

formada pelos conteldos pessoais adquiridos ao longo da vida; e de inconsciente
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coletivo aquela mais profunda, que tem sua origem ndo em aquisicbes pessoais,
mas é inata, de natureza, portanto, universal, uma vez que seus contetdos formam

um substrato psiquico compartilhado universalmente; dai ser chamado de “coletivo”.

Na obra Os arquétipos e o inconsciente coletivo Jung justifica essa

nomenclatura e sintetiza o aspecto de universalidade do inconsciente coletivo:

Eu optei pelo termo “coletivo” pelo fato de o inconsciente nao ser de
natureza individual, mas universal; isto €, contrariamente a psique
pessoal, ele possui conteddos e modos de comportamento, 0s quais
sdo cum grano salis os mesmos em toda parte e em todos os
individuos. Em outras palavras, sao idénticos em todos os seres
humanos, constituindo, portanto, um substrato psiquico comum de
natureza suprapsiquica que existe em cada individuo. (2002, p. 15)

Posta a distincdo entre essas duas camadas do inconsciente, uma
pessoal, adquirida, e outra inata, coletiva, pode-se falar de arquétipos. Enquanto os
contetidos do inconsciente pessoal sdo o que Jung (2002) chama de complexos de
tonalidade emocional, intimos e pessoais, 0s conteudos do inconsciente coletivo, por

sua vez, sdo 0s arquétipos.

Os arguétipos sao, portanto, essas estruturas e imagens comuns a todos,
gque compdem o inconsciente coletivo e se manifestam nos mitos, sonhos,
expressodes religiosas e contos de fadas (SERBENA. 2010), por meio de uma

linguagem simbdlica, que € uma constante nas mais diversas culturas e épocas.

Jung (2002) reforca que o conceito de arquétipos é reconhecido também,
de uma maneira ou de outra, por diferentes ciéncias, como, por exemplo, nos
motivos ou temas estudados pelas pesquisas mitolégicas até entdo; ou no conceito
de représentations collectives da antiga psicologia, bem como nas categorias de
imaginacdo dos estudos das religibes comparadas; ou, ainda, “pensamentos

elementares” ou “primordiais” da antropologia e etnografia.

Por terem essa caracteristica de formas e estruturas preexistentes e
universais, os arquétipos podem ser entendidos como ideias, ndo no sentido atual

da palavra, uma vez que ndo decorrem de um trabalho mental do individuo, mas
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como perifrase do eidos da teoria das ideias platbnica; e nesse sentido a teoria
junguiana vai além, afirmando que tais ideias configurariam verdadeiras entidades.
(JUNG. 2002)

Outro aspecto importante dos arquétipos, destacado por Jung (2002) é
que, embora apresentem um carater a priori no inconsciente, podem emergir a
consciéncia a medida em que sdo preenchidos pelos contetudos conscientes e Ihes
dao forma, relacionando-se com o inconsciente pessoal, segundo suas experiéncias

particulares, numa interinfluéncia matua.

Nessa abordagem sobre o inconsciente, se verifica muito claramente que
0S arquétipos se expressam através de uma vasta linguagem simbdlica nas mais
diversas areas de atuacdo humana ao longo dos tempos, seja nas imagens
alegdricas dos mitos, nos cultos religiosos, na literatura, na arte; de modo que tais
expressdes podem ser boas ferramentas para se compreender as dindmicas nao
somente individuais, como sociais de determinado contexto histdrico, a partir de uma

andlise do que se deixou representado pictoricamente.

Tome-se como exemplo o tard, que — afastando-se uma abordagem
mistico-esotérica, que € bem posterior ao seu surgimento, e mais superficial —, nada
mais € do que o compéndio de uma série de imagens arquetipicas, e circulava como
um jogo, uma forma de entretenimento, pela Europa do século XIV. Essas mesmas
imagens arquetipicas, ou “arcanos”, que nos baralhos mais tradicionais retratam
muito bem o contexto renascentista, podem ser rastreados de volta no tempo a
imagens analogas em mitos de diversas culturas, assim como podem ser

verificadas, de uma maneira ou de outra, ainda hoje.

Isso se constata nas proprias palavras de A. E. Waite, um dos estudiosos,

embora esotérico, mais influentes do taro:

O tar6 incorpora representacfes simbdlicas de ideias universais, por
trds das quais esta tudo o que é implicito da mente humana, no
sentido em que contém uma doutrina secreta, que é reconhecida por

poucos, de verdades embutidas no inconsciente de todos, embora
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nao passem para a percep¢ao expressa das pessoas comuns. (1999,
p. 53)
Com efeito, o tar6 € um exemplo que representa claramente essa

caracteristica simbdlico-pictérica dos arquétipos, que sdo os elementos que 0s
tornam reconheciveis quando representados nas mais diversas areas da vida

humana, como expressao do inconsciente coletivo.

3.2 Ajustica como arquétipo

Um dos mais importantes, dentre os varios, arquétipos exemplificados por
Jung é o da mae, cujos “atributos sdo o ‘maternal’: simplesmente a magica
autoridade do feminino; a sabedoria e a elevacao espiritual além da razao” (2002, p.
92). Representado pelo arcano lll, a Imperatriz, do tard, tal arquétipo também é
objeto central de varios mitos da antiguidade, bem como da teoria do matriarcado de
Bachofen, que é de dificil comprovacédo arqueoldgica justamente por se tratar de

uma realidade arquetipica.

Outro exemplo, mais facilmente verificavel, é o arquétipo do velho sébio,
“0 mestre superior e protetor” (JUNG. 2002, p. 44), presente no arcano do Eremita
no tard, assim como em velhos feiticeiros e ermitdes que co-protagonizam sagas

literarias mais contemporaneas.

Mesmo que tudo isso pareca estar mais no campo da psicanalise do que
do Direito, a esse ponto ja se pode responder, por exemplo, a questdes sobre por
gue a justica € tema recorrente das varias mitologias antigas e também da filosofia
das culturas formadoras da civilizacao ocidental; sobre o porqué de muitos juristas e
até calouros das faculdades de direito trazerem em suas mesas pequenas estatuas
daquela a que denominam simplesmente como a “deusa da justica”; e também por
gue uma crianca da era digital associa perfeitamente uma arcaica balan¢ga como

simbolo da justica. O motivo: por ser a justica um arquétipo.
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E seu carater transcultural e transepocal que, nas palavras de Hoffe
(2003), faz da justica um elemento interculturalmente verificavel, por seus tracos
comuns a todos, ou seja, fundamentalmente um arquétipo. No mesmo sentido

A permanéncia da justica como uma imagem reconhecivel, a
consisténcia do uso das imagens da justica por soberanos, e a
relacdo dessas imagens com o exercicio do poder judicial, todos tém
uma histéria intrigante e um poder didatico substancial. (CURTIS;
RESNIK. 1987, p.1729)

Dessa forma, se pode observar que a justica € um arquétipo que se
destaca entre os demais por se fazer mais notavelmente presente, afinal, ndo se
veem grandes debates sociais sobre o arquétipo materno, ou sobre qualquer outro,
mas a justica € constante foco de discussdo, por exemplo, na politica, nas

universidades e em cada sala de audiéncia em gque se esteja julgando qualquer lide.

Mais do que mera figura moralizante, a justica protagoniza os cenarios
mitologico, religioso, filosofico, literario e artistico do ocidente. Desde tempos
remotos o homem busca formas de representar esse conceito tdo intrincado e
abstrato, que é a justica; seja personificando-a em divindades, cantando suas glérias
pelos atos de nobreza heroica dos protagonistas mitologicos, descrevendo-a

racionalmente pela filosofia, ou retratando-a pela arte.

Desse modo a imagem atribuida a justica, sua representacao pictorica,
assume grande importancia na civilizacdo ocidental, tanto do ponto de vista religioso
quanto politico, uma vez que ao longo da histéria as pessoas olharam para tais
representacdes e buscaram determinar seus significados. (CURTIS; RESNIK. 1987)

O percurso do conceito, ou melhor, do arquétipo de justica no ocidente se
dd mediante a analise de tais imagens que o0 representaram nas diversas
expressdes culturais, ou seja, ao se estudar mais profundamente a linguagem

simbdlica da justica.

3.3 A simbdlica dajustica
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Ao se levar em consideracdo que fora de um contexto globalizado, de
informacdo expressa, as imagens possuiam uma finalidade didatica para além da
mera representacdo (CURTIS; RESNIK. 1987), fica claro que a analise dessas
imagens e simbolos atribuidos ao arquétipo da justica ndo recai em mero
arqueologismo, mas se faz essencial para a compreensao do arquétipo da justica

como importante fator civilizacional.

No mundo antigo a justica se viu frequentemente personificada em
divindades. Na Grécia, por exemplo, haviam Témis, a deusa da justica de carater
mais divino, emanadora das leis eternas, do direito natural; e Diké, a deusa da
justica humana, do cumprimento das leis da podlis e do direito consuetudinario
(SICILIANI, 2011). No Egito, por sua vez, a justica assumia a forma da deusa Ma’at,
responsavel pelo julgamento das almas, determinando se seriam ou ndo admitidas

na vida apos a morte. E no Império Romano, Justitia.

Apés a queda de Roma, advindo a era cristd, a justica continua a ser
personificada, ndo como uma divindade, mas como uma das quatro virtudes
cardinais, juntamente com a Prudéncia, a Temperanca e a Fortaleza (CURTIS;
RESNIK, 1987), ganhando um sentido mais aristotélico, que é o da virtude como um

atributo humano de cultivar retos habitos.

As figuras referentes a essas virtudes se perderam no tempo, de modo a
nao serem mais reconhecidas pelo homem contemporaneo, sendo a imagem da

Justica a Unica a permanecer, afinal

uma mulher olhando para um espelho ndo nos remete a Prudéncia.
Uma mulher com uma pele de ledo ou colunas arruinadas nédo
remete a Fortaleza para uma mente contemporanea, nem uma
mulher trazendo um freio e um jarro € entendida por esta sociedade
como a Temperanga. No entanto, mostre-nos uma mulher imponente
com uma balanca, uma venda e uma espada e a associacdo €
imediata: Justica. (CURTIS; RESNIK. 1987, p. 1731)
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A propria figura da Justica sofreu alteragbes ao longo do tempo,
aparecendo mais comumente como uma imponente mulher, que pode estar vestida
ou nua, e trazendo, geralmente, uma balanca ou uma espada, ou ambas; de olhos
abertos, ou vendados, sendo a venda um elemento posterior, adicionado a partir do
século XVI. (CURTIS; RESNIK, 1987)

Tais representagfes nunca se deram de forma arbitraria. Cesare Ripa,
iconografo do século XVI publicou Iconologia, uma enciclopédia cuja funcdo, em
suas proprias palavras, era descrever “a maneira como as ideias, muitas vezes
abstratas, podem ser inteligivel e efetivamente representadas visualmente” (1777
apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1748).

Assim é descrita a Justica em Iconologia:

A personificagdo da Justica € uma mulher vendada, vestida de
branco e usando uma coroa. Ela segura uma balanca numa maéo,
enguanto a outra segura uma espada desembainhada apontando
para cima, e se apoia num fasces lictoris, ao redor do qual surge uma
serpente. Um céo esta deitado aos seus pés. Numa mesa estdo um
cetro, alguns livros e uma caveira. (RIPA, 1777 apud CURTIS;
RESNIK, 1987, p. 1748)

As vestes brancas representam a retiddo moral exigida do julgador, a
coroa marca a nobreza excelsa da Justica, e a venda nos olhos a protege dos
artificios dos sentidos. A balanca é para que seja dado a cada homem exatamente o
que |Ihe é devido, sem faltar ou sobrar, enquanto a espada, e também o fasces
lictoris, representam o braco forte da Justica, que também corrige e pune. (RIPA,
1777 apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1748-1749)

As figuras do cdo e da serpente representam, respectivamente, a
amizade e a inimizade, num sentido de que nenhuma delas pode afetar o justo
julgamento. E na mesa estédo o cetro, simbolo classico de autoridade, compartilhado
também pelos reis e imperadores; os livros, representando a lei escrita, positivada, e
a caveira, simbolizando a eternidade da justica, acima da mortalidade do homem.
(RIPA, 1777 apud CURTIS; RESNIK, 1987, p. 1749)
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E importante destacar que, embora a imagem da justica seja duradoura,
seus atributos podem mudar de uma representacdo para outra ao longo do tempo
(CURTIS; RESNIK, 1987). Tome-se, por exemplo, o simbolo da balanca, que em
Ma’at assumia um sentido de juizo final, a fim de tomar prova da verdade, pesando o
coracdo do morto, ora réu; em Diké representa a igualdade (SICILIANI. 2011). Tal
conceito fora aperfeicoado pelas representacdes posteriores, da ldade Média e
renascimento, em que a balanca assume um sentido aristotélico e passa a
representar a virtude da justica distributiva, enquanto a espada representa

claramente a justica corretiva.

A venda nos olhos, por sua vez, € um simbolo mais complexo e envolto
em discussdes, tendo em vista que € mais posterior, aparecendo apenas a partir do
século XVI. Curtis e Resnik (1987) destacam a ambiguidade da venda, que aparecia
nao somente na Justica, mas nas representacdes dos cupidos, por exemplo, de
modo que simbolizaria por um lado o distanciamento daquele que a usa das
distragbes humanas, mas por outro, implicaria numa dificuldade em ver a realidade

com clareza.

Tal aspecto negativo da “Justica vendada” é reforcado ao se considerar
gue esse obstaculo pode impedir o julgador de levar em consideracdo o contexto
social das lides sob sua competéncia (CURTIS; RESNIK. 1987), colocando a justica

como que intocavel e fora do alcance daqueles que dela necessitam.

O tard, em suas edi¢cdes mais tradicionais, inclusive naquela publicada
por Waite em 1910, representa a Justica de maneira muito semelhante aquela
descrita por Cesare Ripa: coroada e nobremente vestida, sentada geralmente num
trono, com a balanca numa mao e na outra uma espada em riste, mas sempre de

olhos abertos.

Uma possivel explicacdo para essa representacdo mais tradicional, da

qual a venda nédo faz parte, e remonta a propria Témis, € a de que, sendo a
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personificagdo de uma virtude, ou seja, de uma realidade supra-humana, a Justica
nao sofreria das fraquezas e tentagcées humanas, nem se amedrontaria por poderes

inferiores; dai a desnecessidade de ter os olhos vendados.

Numa abordagem mais contemporanea, porém, a venda simboliza o
procedimento, uma vez que essa forma de representacdo se consolidou como
“oficial” a partir do século XVIIlI, com o estabelecimento do poder judiciario como
instituicdo mais independente de poderes politicos, e a justica vendada se fez,
naquele momento, mais adequada, justamente por ndo se deixar impressionar pelo
poder dos litigantes que tentem intimida-la. (CURTIS; RESNIK. 1987)

Com trés séculos de distancia historica, um problema se faz cada vez
mais evidente com a maioria das representacdes contemporaneas ndo somente da
Justica, mas de varios outros arquétipos, que € a perda do seu valor simbdlico, uma

vez que

a utilizacdo excessiva do simbolo tende a reduzi-lo a indicador de um
conceito ou de uma realidade material e este indicador ndo opera
mais como um simbolo e sim como signo. [...] Esta degradacdo
implica em um empobrecimento da psigue do individuo, pois reduz a
multivocidade do simbolo na univocidade do signo. (SERBENA.
2010, p. 77)

Com o advento das novas midias ao longo dos Ultimos séculos e
décadas, as imagens e a simbdlica tiveram sua importancia pedagogica e cultural
seriamente negligenciadas. Assim, a imagem da Justica acabou por ser
enormemente simplificada, despida de muitos aspectos mais duros e severos, de
modo a sobrar somente uma interpretacéo totalmente benigna e fraternal (CURTIS;
RESNIK. 1987), tendo sido eliminados de suas representacdes muitos simbolos e

atributos essenciais para sua adequada compreensao.

Num contexto de grave confusdo conceitual, e em que crises politicas,
escandalos e casos de corrupgdo surgem em praticamente todas as areas da
sociedade, & sombra ameacadora da inseguranca juridica, fica clara a necessidade

de um reaprofundamento do arquétipo; afinal, nestes tempos, uma Justica esguia,
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de olhos vendados e com a espada posta de lado, ou sobre o colo, tende a parecer

passiva, indefesa aos seus agressores.



CONCLUSAO

Conforme estudado neste trabalho monografico fica demonstrado o
percurso de evolugcdo do conceito de justica na civilizacado ocidental e o seu papel
arquetipico fundamental desde suas origens nas mitologias antigas, na filosofia
basilar para a formacdo do pensamento no ocidente, até seus aspectos psicolégicos
e seus reflexos por meio da simbdlica da justica presente nas diversas formas de

expressao do homem ocidental.

No primeiro capitulo verificou-se o0 arquétipo da justica em suas raizes
mais remotas na mater familias, um periodo anterior ao pater familias, aquele que se
costuma colocar como marco inicial para o Direito no ocidente. Também se estudou
sua presenca como tema recorrente das mitologias de diversas culturas que
contribuiram para a formacdo da civilizagcdo ocidental, e também em obras
fundamentais da literatura grega, como a lliada e a Odisseia de Homero e Os

trabalhos e os dias de Hesiodo.

No segundo capitulo abordou-se o conceito de justica sistematizado pela
filosofia, em suas trés linhas fundamentais para a formacdo do pensamento
ocidental, a comecar pela abordagem dada por Platdo a justica em seu didlogo da
Republica, bem como na teoria aristotélica da justica como virtude em todas as suas
formas, além dos trés principios para a justica postulados pelo estoicismo, que ainda

hoje alicergcam o Direito ocidental, como o fizeram em Roma.

O terceiro capitulo, por sua vez, adentrou mais especificamente no

conceito de justica como arquétipo fundamental, definindo, inicialmente, o que seja o
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conceito de arquétipo e como o conceito ocidental de justica se caracteriza como tal,
e explorando mais profundamente as diversas representacdes do arquétipo ao longo
da historia, seus simbolos e atributos essenciais marmorizados nas artes e demais
expressodes pictoricas, desde as imponentes figuras mitologicas até as mais sébrias

representagcbes contemporaneas.

Evidencia-se a importante funcdo do arquétipo da justica para a
edificacdo da civilizacdo ocidental, sendo um de seus mais estimados conceitos,
presente em suas herancas mitoldgicas, em sua literatura basilar, na histéria de seu
pensamento filoséfico e também como parte fundamental da psique do homem

ocidental.

Desse modo, devido a sua amplitude e aos diversos matizes e
paradigmas inerentes ao tema, e, tendo em vista o cenéario de enfraguecimento
simbdlico e sua gradual dissolucdo conceitual, o estudo do arquétipo da justica se
prova relevante, uma vez que tal conceito, segue a ser invocado nos tribunais e
universidades, na midia e no debate social cotidiano das pessoas mais simples, que
compartilham desse pilar civilizacional, dessa figura arquetipica que é a justica.
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